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Esti trabayu tien 'oxetivu d’amosar una vision panora-
mica so les condiciones de vida y la dinamica de reproduc-
cién cultural d'un grupu de migrantes zapotecos d'una
comunidd del wvalle de Oaxaca, San Jer6nimo
Tiacochahuaya, asitiaos anguafiu nel area metropolitana
de la ciuda de México.

DELLES PRECISIONES NECESARIES

En primer llugar fai falta tener en cuenta los riesgos que
trai darréu I'usu del términu “indixenes”. Nun fai falta nin
ye pertinente pa esti trabayu afondar na hestoria d’esti tér-
minu pa determinar les sos diferentes aceiciones y usos.
En xeneral pue dicise que ye una denominacién impuesta,
usada pa nomar a los “otros”, los “non europeos, blancos
y civilizaos”. Gliei esti conceutu tien entovia un aquel peyo-
rativu: “los indios son los inorantes, puercos, fatos, atra-
saos, floxos”, etc.

Esta connotacién peyorativa caltiénse lo mesmo pa los
non indios que pa dellos de los mesmos indixenes. Sicasi,
fai falta matizar esta afirmacion, porque anque hai grupos
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indixenes que tienen internalizao esta conceicién peyorati-
va, hailos tamién qu'usaren otra vuelta’l términu pa da-y
un sen positivu, planteandose asina que los indios son “los
primeros”, “los verdaderos”, “los auténticos habitantes
d’esti pais, d’América”, etc.

Magar que’l nuevu pronunciamientu de la politica indi-
xenista d’anguanu plantea’l respetu a la cultura y les tra-
diciones de los distintos grupos indixenes y sefiala que
México ye un pais pluriétnicu y multicultural, ye impor-
tante reconocer la carga negativa que’l conceutu d’indixe-
na tien giiei entovia en distintos sectores de la poblacién
del nuesu pais.

Lo acabante dicise ye pertinente porque fai falta discu-
tir los términos pa referise a los indixenes, aspeutu nel
qu’ellos mesmos deberien poder decidir. Los datos que vie-
nen darréu correspuenden a un grupu de zapotecos del
valle que tienen internalizada la connotacidn peyorativa del
términu “indixena”. Llamense a si mesmos zapotecos,
orgullosos de la so llingua y de los sos vezos y reserven el
términu “indixenes” pa los que “viven en llugares aisllaos,
ensin comunicacion, son fatos, puercos, zarraos ya ino-
rantes”.

Respeutu a esto fai falta faer tamién la consideraciéon
que vien darréu. Al falar de los indixenes suel pensase
nuna poblacién de carauteristiques homoxénees. Ye verda
que puen atopase elementos que mos dan una visualiza-
cion d’esta poblacién comu un conxuntu homoxéneu, pero
les diferencies y los matices son pergrandes. Lo mesmo en
términos hestéricos qu'econémicos, politicos y sociales, los
grupos indixenes de México presenten anguafiu condicio-
nes diferentes dafechu que fai falta tener en cuenta magar
qu’haya aspeutos asemeyaos.

L’aclaracién acabante dicir consénase porque esti tra-
bayu faise respeutu a un grupu en concreto, los zapotecos,
y pola mor d’ello nun podra tomase comu representativa de
los migrantes d’otros grupos indixenes asitiaos na ciuda de
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Meéxico. Hai que contestualizar agora les carauteristiques
del grupu equi estudiau.

Segin el censu de 1990, el zapotecu ye’l cuartu grupu
n'importancia numbérica nel area metropolitana de la
ciuda de México (25.486) y tn de los mas numberosos del
pais. N'Oaxaca hai un total de 319.000. Ye un grupu allu-
gau nuan de los estaos mas probes y marxinaos del pais,
I'estau d’Oaxaca, estau que pue considerase perindixena.
En 1990 esti estau tenia una poblacion total de 3.019.560
habitantes, de los que 2.602.479 tienen mas de cincu afios
y d’ente ellos, 1.018.106 falen dalguna llingua indixena y
1.564.462 nun fala denguna d’estes llingties indixenes. Los
estudiosos d’Oaxaca consideren qu’'hai ente 15 o 16 gru-
pos étnicos nesti estau.

Nel estau d’'Oaxaca varien muncho les condiciones
xenerales de vida ente los distintos grupos étnicos. El
grupu d’estudiu, los zapotecos, ye Gn de los mas présperos
del estau, anque equi hai que facer otra precisidon. Siguiose
namds un criteriu llingtisticu pa nomar a los distintos
grupos étnicos o indixenes de México. Falase asina de los
mixtecos pa nomar a los falantes de mixtecu, de los zapo-
tecos, etc., y d’esta manera definiése qu’hai alrodiu de 56
grupos indixenes nel pais. En variaes y distintes ocasiones
mentdse que’l criteriu llingtiisticu ye insuficiente pa falar
d'una unida. Amas, dellos autores dixeren que’l zapotecu
nun ye una sola llingua, que tien distintes variedaes dia-
leutales, que nun ye en realida una llingua sinén dellos
idiomes. Poro plantéase asina qu’hai ente seis y nueve llin-
gues zapoteques.

Amas de la llingua alcontramos otros elementos que
nun nos permitirien falar de la unida de “los zapotecos™:
elementos de tipu hestéricu, xeograficu, econémicu, socio-
cultural y politicu. Nun hai consensu respeutu a cuantos
grupos de zapotecos puen estremase. Lo primero que pue
dicise ye que les condiciones xenerales del valle, de la sie-
rra y del istmu cambien significativamente, siendo meyo-
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res les del valle y del istmu y peores les de la sierra. Esti
trabayu centrarase n’elementos que son en xXeneral comu-
nes pa los zapotecos del valle.

DELLES REFLESIONES SO LA IDENTIDA ETNICA
Y LA SO REPRODUCCION

Los elementos centrales del nuesu planteamientu res-
peutu a la identida ye considerar la identidda comu un con-
ceutu rellacional, o seya, iguase una identida escontra
“otros” y esos otros cambien segiin el contestu. En casu
que presentaremos esos otros son, na comunida d’orixe,
los zapotecos d’otres comunidaes, los mestizos y represen-
tantes de la comunida nacional y los falantes d’otres 1lin-
gles indixenes. Na ciuda de México esos otros son los non
oaxaquenos o non zapotecos.

La identida nun ye estatica, sindén que ye un procesu
dinamicu que depende de munches y distintes modifica-
ciones. Esta premisa ta a la escontra d’aquellos plantea-
mientos que busquen la continuida o permanencia de la
identida na constatacién o non d’elementos consideraos
tradicionales o carauteristicos d’esos grupos, en munchos
casos el llinguax, el vistiu, delles costumes y formes de
faceles, etc. Camiento que lo que ye central nun ye la
busca de les carauteristiques enantes mentaes sinén les
formes nes que los propios grupos planteen la so mesma
entida. Lo que ye central ye atopar la llende del grupu, la
llende que marca un “nés” comu diferente de los “otros”.
Camiento qu’esa llende esprésase en conteniu y simbolos
concretos, anque esos contenios y simbolos dependen de
camudamientos por ser la identida un procesu dinamicu.

Otru elementu ye que la llende marcada pol grupu pa
estremase intermamente nun ye coincidente cola llende que
los otros-y dan al grupu pa estremalu. Por exemplu, pa
esti casu la llende del grupu esprésase pel conceutu de
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“ciudadanu”, términu qu’'implica permanencia, obligacio-
nes y drechos y ye lo que marca la identida y pertenencia
a esti grupu particular y non a otru. El conceutu de ciu-
dadanu al que me refiero nun ye I'usau pol estau-nacién
mexicanu. En primer casu los ciudadanos son los homes
que llogren esi status al casase y tienen entds qu’entamar
a cumplir una riestra servicios pa la comunida. Les muye-
res y los nefios nun son ciudadanos en mesmu sen, elles y
ellos xtinense a la comunida gracies al home que ye'l ciu-
dadanu y representante de la familia. El conceutu de ciu-
dadanu mexicanu ye diferente y nun fai falta mentalu,
seflalaré namas qu’en trabayu plantéase la esistencia de
munches identidaes y pertenencies presentes nos indivi-
duos. Esto ye, amas de tener un individuu munches iden-
tidaes d'acuerdu col sexu, el so grupu xeneracional, la so
activida llaboral, etc., camiento que tamién la identida
étnica, nesti casu, nun implica una non identida comu
ciudadanu mexicanu. Planteo que nun primer nivel, nun
nivel afeutivu, persentiu, ta la identida étnica. Esta impli-
ca la vivencia de les esperiencies y emociones mas tem-
pranes, la incorporacién poquifiin a poco de los individuos
na participacién y actividaes de la comunida y ye la iden-
tida a la que primero se fai referencia, siendo “zapoteco” o
“tralcochahuayense”. Nun nivel menos afeutivu y que ta
mas llofie, més instrumental, ta’l ser mexicanu; cimplese
coles obligaciones ciudadanes.

D’otru llau, la llende esterna usada pa definir a los
miembros d'un grupu determinidu camuda segun quien
seya “l'otru”. Por exemplu, nes comunidaes del valle
d’Oaxaca, los zapotecos marquen ente ellos llendes ester-
nes pa definise; por exemplu dizse que cierta comunida ye
de xente mas trabayador o mas cucio o mas favoratible a
la griesca o que tien vezos distintos en comu celebren les
fiestes del santu patrén, etc. Eses diferencies que se mar-
quen ente los zapotecos de diferentes comunidaes del valle
son imperceutibles por exemplu pa los mestizos d'Oaxaca,
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que cataloguen a tolos zapotecos embaxu un mesmu rotu-
lu comu “indixenes” y en dellos casos puen identificalos
comu “zapotecos” y estrémenlos por rasgos visibles comu’l
llinguax, el vistiu, etc.

Finalmente, l'otru elementu presente nesta definicion de
la identida ye que camiento, al contrario que dellos auto-
res, que la identida nun ye un productu d'una decision
individual (postulau poles corrientes del rationale choice)
nin productu d'una imposicién de les estructures so los
individuos (planteamientos funcionalistes). Camiento que
fai falta estudiar esti tema conxugando entrambos ele-
mentos: danse igual les estructures, los elementos organi-
zativos ya institucionales que dan viabilida y permanencia
a formes d'identida que la decisién de los individuos de
siguir calteniendo y refaciendo les formes d’identida.

EsPACIOS Y MECANISMOS DE REPRODUCCION
DE LA IDENTIDA ETNICA NES COMUNIDAES D’ANICIU

Nes comunidaes d’Oaxaca hai un fuerte sentiu localis-
ta, cada comunida marca les sos diferencies coles otres
comunidaes. Esto obedez a los vieyos y entovia non solu-
cionaos problemes de llendes de tierres del valle d’'Oaxaca.
Poro, nun pue plantease la esistencia d'una identida mas
global, o seya que los zapotecos de les distintes comunida-
es seyan pa sentise parte d'un grupu mas grande que
podia llamase comu “los zapotecos del valle”. Anque hai
referencies pa unidaes mas amplies, comu sentise oaxa-
querfiu, compartir delles creencies y espacios rituales,
comu la visita a la Virxe de Juquila, la identida principal
ye la iguada al rodiu de la mesma comunida.

Toles comunidaes tienen una organizacién formal ya
informal propia. Xeneralmente eses formes d’organizacion
nun s’estremen ente si, por exemplu, na organizaciéon del
cabildo, (0 seya’l conxuntu de les autoridaes municipales),
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en munches ocasiones camuda un nadin el nome de los
puestos y la cantida de puestos qu'hai. Anque nun hai
grandes variaciones, los miembros de les comunidaes con-
sideren que les sos formes d’organizacion son distintes y
nun se xunen ente si namas que con instancies superiores
del gobiernu.

La comunida politica igtienla un grupu de persones que
formen el cabildo o les autoridaes municipales del pueblu.
Esti cabildo compoénenlu de cincu a diez persones y los
puestos xeneralmente son presidente, sindicu, rexidor,
secretariu, axuntandose otros puestos segin la comunida.
Estes autoridaes elixeles el pueblu y confirmales supues-
tamente’l PRI. La realida ye que les autoridaes que s’elixen
son les que queden, menos nos municipios onde hai gries-
ques y némense persones identificaes colos partidos politi-
cos.

Comu tienen sefialao munchos autores, esta forma tra-
dicional d’organizacién da-yos a les comunidaes dalgan
marxe d’autonomia y de control internu de la comunida.
Anque nes comunidaes nun haiga la xerarquia
politico-relixosa d’antes, (agora son supuestamente inde-
pendientes lo politico y lo relixoso), na realida tan perente-
mecios. Por exemplu n'ayuntamienu tiense un “altar” con
unes “imaxenes” a les que se saluda enantes de saludar a
les otres persones elli presentes. Y en toles ceremonies
politiques los elementos y espacios relixosos tan perpre-
sentes. Nel Ginicu sen nel que nun hai una xerarquia poli-
tico-relixosa ye nel sen de que nun fai falta pasar cargos
relixosos pa llegar a los politicos. Sicasi, no politico sigue-
se la xerarquia, necesitase que la persona nomada pa car-
gos superiores diere servicios y cumpliere pa la so comu-
nida nos cargos mas baxos.

Esta forma d’organizacion politica impén una estructu-
ra formal que reproduz la identida. Ye un terrén politico
onde la llingua tien un puxu especial: nes xuntes y alcuer-
dos ente los miembros del cabildo ye’l zapotecu la llingua
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principal. En delles ocasiones les ceremonies faense
n’espariol pola mor de los forasteros, comu, por exemplu,
cuandu va xente del gobiernu. Sicasi, el zapotecu ye fun-
damental ya falase tamién delantre los forasteros, espe-
cialmente cuandu hai un alderique rapidu y comunicase
dempués namas n'espanol la decisién del pueblu.

El conceutu de ciudadanu ya mentau algama puxu gra-
cies a esa estructura politica. Los homes al casase enta-
men a faer servicios pal municipiu, servicios que se faen
gratis y obligatoriamente y que son una forma de llograr
prestixu dientru la comunida: les persones que tuvieren en
mas puestos y en puestos importantes resulten reconocies
y respetaes pol so serviciu a la comunida. D’otru llau, les
decisiones en cuantes al pueblu témenles los ciudadanos,
o seya, los homes casaos de la comunida y son ellos los
que elixen el nuevu cabildo. El trabayu comunitariu obli-
gatoriu y gratuitu, llamau tequio, failu tamién un home de
la familia o, si non, pagase a alguién pa que lo faiga nel so
llugar.

Amais d’esta forma d’estructuracion formal de la comu-
nida hai otres formes d’organizacién que permiten y dan
puxu a la pertenencia a la comunida. Estes formes son: les
celebraciones del ciclu ceremonial comunitariu, la guela-
guetza y 'ayuda reciproca. En planu personal les distintes
celebraciones que se faen en determinaos momentos del
ciclu personal, comu’l bautizu, la presentacion, anguafiu
la celebracion de quince afios (nun se faia antes), el fan-
dango y I'entierru diferente segn si ye o non un anxelin.

Estes formes d’organizacién iglien redes y llazos per-
fuertes ente los distintos miembros de la comunida. Créase
una forma de parentescu mas grande, el parentescu ritual,
entamandose una rellacién de munchu respetu pa colos
padrinos.

Estes redes xunen a los miembros de la comunida en
formes d'afeutu y respetu, pero tamién de conducta a
siguir en dellos ritos y obligaciones colos parientes.
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Toles conductes a siguir nes distintes celebraciones y
segun los compromisos iguaos tan pertipificaes y ritualiza-
es; sabese que fai falta ufiertar (ello depende de si se diera
antes guelaguetza y va devolvese, o si quier dase guela-
guetza porque ye un pariente’l que tien el compromisu,
etc.), cuandu hai que dir a delles fiestes o actos, qué faer
nestos casos, cuandu y con quién pue baillase, etc. Les for-
mes d’organizacion informal de la comunida quimponen y
afiten el procesu d’identificacién tan perpautaes y rituali-
zaes. Les formes mentaes d’organizacién formal ya infor-
mal dan-y cadarma y cuerpu a un afitamientu ensin apa-
rar de la pertenencia a la comunida. Alguién ye zapotecu
d'un llugar por faer la “costume” d’'un xeitu determinau y
ye un orgullu ser a caltener esa costume y amosar a los
demas que sigue faciéndose.

Desaniciése na comunidd la memoria hestérica del
grupu y ye fragmentada la conocencia que se tien de la
hestoria y los vezos. Esto sustitiilo la ritualizacién: hai
muncha ritualizacién y espérase que se faigan les coses tal
y comu tien que ser, importando mas el ritual que’l signi-
ficau.

Insertarense elementos culturales modernos na socie-
da. Por exemplu, agora grabense en video les fiestes y les
celebraciones, danse premios a los meyores montadores
nel jaripeo nes celebraciones de les fiestes rituales, celé-
brense los quince afios, repartese pastel dacuandu nel fan-
dango, o seya, elementos nuevos. Sicasi, camiento qu’esos
elementos nuevos nun desanicien la identida de los zapo-
tecos comu grupu. Asina, el video afita la identida, los
migrantes que nun son p’asistir a les fiestes reciben dem-
pués la grabacién y celebren y recuerden el ritual.

Comu conclusion d’esti apartau, pienso qu’esti pueblu
caltién el puxu de formes y procesos d’identificacion que
faen posible la viabilida d’'una pertenencia a la comunida.
Esta estructura ye fundamental pa que los migrantes
seyan pa siguir xuniéndose y perteneciendo a la comuni-
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da. Vamos describir agora la situacién de los migrantes.

MIGRANTES NEL AREA METROPOLITANA DE LA CIUDA DE
MEXICO Y REPRODUCCION DE LA SO IDENTIDA

Los migrantes que viven anguanu nel area metropolita-
na de la ciuda de México llega sobre too nos anos sesenta
y setenta. Nun se sabe en realida’l namberu de migrantes
que residen gliei na ciuda. Calculase que son mas de qui-
nientes families, teniendo en cuenta les families de migran-
tes de Tlacochahuaya y les de los sos fios que nacieren ya
na ciuda.

Los migrantes que llegaren ente los cincuenta y sesen-
ta son los que fueren p’afitar la so posicion econdémica;
mercaren casa en colonies que nun tan llofle, como la
“Moctezuma”, “Bosques de Aragon”, en xeneral en centru y
oriente de la ciuda. Los sos fios fueren pa estudiar dalgu-
na carrera comercial en munchos casos y ente ellos hailos
profesionales. A los que llegaren mas tarde costo-yos mas
asitiase y pa tener casa propia tuvieren que dir a colonies
que tan mas llonie, comu “Cuautepec Barrio Alto”,
“Jardines de Morelos”, pel noroeste del estau de México.

D’otru llau, anque los migrantes que llegaren primero
tienen meyor situacion econdémica, tamién son los que mas
sufrieren p’adautase y conocer la ciuda. Nun tuvieren el
sofitu de los paisanos que ya vivien na ciuda y tuvieren
que buscar ellos solos trabayu, vivienda, etc. Pero los que
vinieren darréu contaben ya con una rede de sofitu que foi
perimportante pa entamar la so vida na ciuda.

Igudse tou un conocimientu en procesu de migracion
que permitié a los migrantes “saber ya a qué venien y
cému tenien que faer p’algamar trabayu y sofitu”. Esti
conocimientu usbse tamién por parte los emigrantes
d’agora a Estaos Xunios.
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La mayoria de los migrantes trabayen comu obreros,
emplegaos en gobiernu, musicos (pola mor de la muncha
tradicion musical de les comunidaes del valle de Oaxaca),
y dalgunos trabayen pola so cuenta y van dende los que
tienen un puestu de carnitas o de tamales ambulantes o
nun mercau, hasta los que tienen negocios comu peluque-
ries, torterias, y nel meyor de los casos dalgtin despacho de
contadores.

En casu de la comunida de Tlacochahuaya hai una
xuntura fuerte, en xeneral, de los migrantes cola so comu-
nida d’aniciu, comu vamos ver darréu.

En primer llugar, siguese considerando que la perte-
nencia principal ye cola comunida, siéndose “fiu de
Tlacochahuaya” o “Tlacochahuayense”. Sigue siéndose ciu-
dadano de Tlacochahuaya y esa pertenencia esprésase y
simbolizase de munches formes.

Sigue calteniéndose una fuerte xuntura cola comunida.
Tratase d’asistir a les celebraciones mas importantes de la
comunida, dependiendo de les posibilidaes de tener per-
misos nos trabayos pa poder faltar y de les posibilidaes
econdmiques. Cuandu nun ye posible asistir tratase de
“celebrar” y faer “alcordanza” d’esi dia na ciuda. La forma
de celebrar depende de la festivida; por exemplu, si ye la
fecha de la fiesta titular, faise comida especial comu lo que
se come alla nesos dies y alcuérdense de lo que ta facién-
dose alla. Si ye la celebracién de muertos ponse un altar,
anque mas pequefiu, y visitase a los familiares
llevando-yos dalguna ufierta, faciendo tamién el mesmu
“intercambiu d'ufiertes” que se fai alla. En resume, el ciclu
ceremonial ritual de la comunida alita entovia si nun pue
dise a la comunida a celebralo.

No tocante al ciclu ceremonial personal, hai variaciones
asgaya. Dellos marcharen a casase a la so comunida, ficie-
ren el fandango, especialmente si entrambos miembros de
la parexa son de la mesma comunida o polo menos del
valle o la ciuda d’'Oaxaca. Les otres celebraciones del ciclu
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personal faense na ciuda, meciendo elementos d'un llau y
d'otru. Invitense tamién paisanos de la ciuda y de la comu-
nida. Adéptense celebraciones que nun se facien alla,
comu’l dia de los compadres, meciendo otra vuelta ele-
mentos, porque hai visita a los compadres y faise una
comida comu na comunida.

Igudse na ciuda un espaciu d’identificacién comu
miembros de la comunida: I'’Asociacién Mutualista
Pro-Tlacochahuaya. Esta asociacién entamoése nos cin-
cuenta y ta siempre en contautu coles autoridaes del pue-
blu y tien xuntes peridodiques, del comité d'asociacion,
p'aldericar y decidir les coleutes y los llabores a facer. En
xeneral les coleutes faense pola mor de peticiones de les
autoridaes municipales per carta o mandando recaos per
dalguién de la comunida. Nun suel dase lo contrario, y ten-
dria que ser dempués de pensalo y decidilo les autoridaes
d'alla.

Dende hai 20 afios ye un vezu que l'asociacion entame
una pelegrinacion a la villa con tolos paisanos enraigona-
os na ciuda. A esa pelegrinacion van los d’aca pero tamién
dellos miembros de la comunida que vivieren na ciuda y
tornaren a vivir a la comunida o dellos miembros de la
comunida que nun vivieren na ciuda pero quieren tar na
pelegrinacion.

Nesa pelegrinacion hai una organizacién dafechu pa lle-
var comida y bébora porque faise al final de la misa un con-
viviumn nel atriu de la basilica. Hai comida y bébora comu
na comunida y repartese ente tolos asistentes. El convi-
vium amenizase con musica, con una banda de musicos
que viven na ciuda pero vinieren de la comunida. Esto
faise’l segundu domingu de xineru de tolos anos.

L’asociacién igua tamién periédicamente recoleutes pa
dalguna obra na comunida, cosa que ye una manera de
pagar los tequios que nun se ficieren por vivir fuera de la
comunida y comu ye obligacién ciudadana dar tequio,
entos participase con dineru empobinao a determinaes
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obres na comunida.

Dende hai poco 'asociacién igua kermesses en mayu o
xunu, alrodiu del dia de les madres o del dia del padre, col
aquel d’amosar a los sos fios los vezos de la comunida,
xuniendo a la xente y sacando recursos destinaos a los
gastos que necesiten alla.

Siguen calteniéndose na ciuda otros munchos elemen-
tos de la vida na comunida. Asina, la xente ta avezao a
comer les comies de la comunida y cuandu’l trabayu lo fai
posible, colos mesmos horarios.

No tocante a la llingua obsérvase que los que vivieren
na comunida hasta los 18 afios siguen usando la llingua
zapoteca, lo mesmo en casa que cuandu tan con xente de
alla o con familiares que los visiten.

Los que migraren pequeiios y los fios de los migrantes
ya nun falen zapotecu; entiéndenlu en xeneral y en dalgu-
nos pocos casos, perpocos, son pa falalu, porque los
padres—yos lu ensefiaren o porque-yos lu ensefiaren los
guelos. El zapotecu pue desaniciase na ciuda, porque “equi
nun tien puxu”, “nun ye Gtil”, “nun ye costume d’equi”
comu dicen los migrantes. Pero pienso que nun ye I"inicu
elementu nin el principal que fai posible iguar una identi-
da con fuerte xuntura pa cola comunida d’aniciu.

Otru elementu presente ye la melecina tradicional: la
xente confia en tes, en sobadas y busca hueseros. La mele-
cina tradicional sigue alitando na ciuda, mesmamente en
casu de los fios de migrantes, porque la giiela ye la que
receta qué té ye’l qu’hai que tomar segiin les molesties.
Vase al médicu namas cuandu la enfermeda ye grave, pero
si non usense remedios o en dellos casos vase a los huese-
ros o sobadores nes comunidaes d’Oaxaca.

En toles cases hai un llugar pal altar con las imagenes,
que ye una copia pequefia del cuartu coles imaxenes que
se tien nes comunidaes.

Respeutu a comu se perciben a si mesmos y comu per-
ciben a los migrantes por ser zapotecos, ellos consideren
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que ye un orgullu tener con puxu la so tradicion, la so llin-
gua y les sos costumes, porque too ello ye una riqueza que
nun tienen los de la ciuda. Dicen qu’en realida los de la
ciuda son “mas indios” (términu usau peyorativamente pa
referise a tontos y torpes) porque nun saben nin falar bien
espafnol nin respetar a los demas y nun tienen vezos
bonos. Ellos son zapotecos y con munchu orgullu de les
sos tradiciones y de la so llingua.
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abstract

Identity and migration in México City. The exodus from
the countryside to the capital and culture of migrants.
Language and ritual.
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